Rio Piedras, P. R.
2 de enero de 1958.

Estimado compaiiero:

El Seminario Evangélico de Puerto
Rico te invita a asistir al Acto de Dedi-
cacion del Nuevo Edificio de Adminis-

tracién, que se celebrari el domingo,
12 de enero, a las 4:00 P. M.

Te sugerimos que leas el programa
del acto que publicamos en esta edicién.
Serd una gran reunion de afirmacion
evangélica.

Esperando verte entre nosotros, que-
damos de ti y los tuyos,

Fraternalmente,

Tomas J. Liggett
Presidente
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La Cristologia de
Emil Brunner

Por el Profesor José A. Cardona

Toda idea lleva un sello personal.
Al objeto le persigue el sujeto. No
podemos separar la teologia del teélo-
go. Vale, pues, que hagamos. una so-
nera presentacion de Brunner.

Naci¢ en Winterlhur, Suiza, en el
afio de 1889. Terminado sus estudios,

fué nombrado como Privatdozent en .

la Universidad de Zurich, pero dos
afios mas tarde pasé a ocupar la ca-
tedra de Teologia Sistematica y Prac-
tica. Contaba a la sazén 35 afios de
edad.

Brunner estaba preocupado por la
ruta que segia la iglesia cristiana ba-
jo el impacto del modernismo. Pero
tampoco le satisfacia las ideas funda-
mentalistas que pretendian salvar al
cristianismo. ;Qué hacer? Dado a la
méas seria reflexién sobre los proble-
mas, le da momento a la neo-ortodo-
xia, de la cual es quizas el mayor ex-
ponente. Europa se detiene a pensar
en las nuevas orientaciones teoldgi-
cas. También los Estados Undos de
América querian escuchar al pensa-
dor suizo. En el afio académico de
1938-1939 fué nombrado profesor visi-

tante en el Seminarip de Princeton

en Nueva Jersey. Regresa a aquel
pais en 1946 para dictar conferencias.
Luego la recién fundada Universidad
Internacional Cristiana en Tokio lo
ncemb-6 profesor de religion E.n es-
tos afios se escuentra de regreso en
Zurich. Entre sus libros mas famo-
«0s se encuentran: El Mediador (Der
Metter), El Hombre en Contradicion
(Der Mensch in Wiederspruch), La

Verdad Como Encuentro (Wahrheit
al Begegnung), Revelaciéon y Razon
(Offenbarung und Vernunft), Dog-
matica, Vol. I y II, (Die Christliche
Lebre von Gotl), El Imperativo Di-
vino (Dos Gebot und die Ordnun-
gen), etc.

La encarnacién de Jesucristo.

Nos dice Brunner que la encarna-
ci6n es la verdad cristiana fundamen-
tal, pero que ha sido deformada y
desfigurada por la teoria del naci-
miento virginal. Esta teoria no se
a2justa al hecho de la encarnaciéon. La
evidencia biblica al respecto es preca-
ria y minima. La partonogénesis no
es cosa que preocupa ni al autor del
evangelio de Juan ni al Apéstol Pablo.
Brunner cita la Biblia para funda-
mentar sus afirmaciones.

Jesucristo fué enviado en la ple-
nitud de los tiempos. Se humill§ a
si mismo en forma de siervo. Na-
ci6 de mujer y se sujeté6 a la ley.
Nacis de la simiente de David de
acuerdo con la carne, pero hijo de
Dios de acuerdo con el espiritu.

Juan dice: E]l Verbo se hizo carne.

El relato de un nacimiento virginal
se encuentra en Mateo 1:18-25, y Lu-
cas 1:35 cosa que surgié por razones
dogméticas y no por conocimiento
histérico. )

Al descartar la encarnacién en el
sentido tradicional B-unner ofrece su
versién del hecho de la siguiente ma-
nera.
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Empieza afirmando que hubo un
movimiento propio de parte de Dios,
hacia nosotros, un descendimiento
que, precisamente distingue al cristia-
nismo de otras religiones. Esta ma-
nera de moverse Dios de arriba hacia,
abajo se originé en la eternidad, pero
tenia como meta humanidad histéri-
ca. (Nostra assumsit ut conferret nobis
sua). Cuidase bien Brunner de no dar
ocasién para presentar el advenimien-
to de Jesis como un hecho comun.
Para Brunner lo céntrico en la fe
cristiana es que Cristo tom¢ sobre é1
nuestra humanidad y no que por su
obra se hizo divino. No adquirié di-
vinidad. Este evento no puede enca-
sillarse en la esfera humana intelec-
tual o natural-casual. No podemos
definir la relacién entre el evento y
acontecimiento natural que lo condi-
ciond, o sea la historia de la vida de
Jests.

Jesucristo asumi¢ naturaleza huma-
mana y esto de naturaleza quiere de-
cir la totalidad de la existencia hu-
mana como la posibilidad de vida per-
sonal. No podemos tener en Cristo
un injerto en que se le ha quitado un
pedazo de la vida humana y se le ha
injertado una seccién de vida divina.
El Hijo de Dios, aunque asumi$ natu-
raleza humana no asumié personali-
dad humana. Como personas huma-
nas somos maéscaras, vivimos en un
misterio de personalidad, no podemos
ser conocidos sino creidos. Esa mas-
cara la produjo el hecho de que so-
mos escéntricos, pues habiendo sido
creados a la imagen de Dios nos se-
paramos de El. En resumen, Cristo
“pudo asumir la posibilidad de ser
tentado — la posibilidad de pecado
que estd unida con la personalidad
histérica — pero El no asumis 1la
personalidad corrupta dafada por el
pecado original, esto es, la ncesidad
de caer en tentacién”. 319. (El Me-
diadory.

El Jesiis histérico.

Habiamos dicho en un lugar ante-
rior que le plugo a Dios encontrarse
con el hombre en una vida histérico-
real. No obstante, Cristo, en su ex-
tensién histérica y en su caracter vi-
sible no es la revelacién, pues de ser
asi, la extensién de la fe oscilaria en
el conocimiento histérico que uno po-
seyera. Como resultado, fe y revela-
cién serian un quantum y cada deta-
lle de la vida de Jests seria parte de
una revelacién, y no la revelacién
como hecho unico, sino algo externo
y miultiple. Para esclarecer este asun-
to voy a presentarles o a describirles
lo que entiende Brunner por revela-
cién. Distingue este teélogo dos cla-
ses de revelaciones; una general, y la
otra especial. Las religiones del mun-
do se basan en el pricipio que sdlo
por medio de Dios se puede conocer
a Dios. Todas postulan una revela-
cién divina. Esto produce uyna serie
de revelaciones en cuanto a inciden-
tes verdaderos. El cristianismo, no
obstante, tiene en comtin con las reli-
giones populares en que sefiala una
realidad divina, verdadera, que se ha-
ce conocer de una manera narticualr
por acto de revelacién. Pero es un
acontecimiento que sucedi4 una vez
v jamas volvera a ocurrir, es algo Uni-
co. '(Einmaligkeit) Es, pues, la re-
velacién el hecho histérico tinico, que
por su naturaleza, s6lo puede ser una
vez. En el Antiguo Testamento toda

-revelacién es algo provisional, prepa-

ratorio. FEstes formas de revelaciones
eran las siguientes:

1. La palabra. En el Antiguo Testa-
mento la palabra solo es ecomunica-
cién ¥ no era revelacién en presen-
cia personal. En el Nuevo Tes-
tamento el verbo se hizo carne. A-
quello de lo cual los profetas sélo
podian hablar, se actualiz6 en la
persona de Jesis. Ademas revela-
cién es un (2). acto, accién de Diog
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en la historia; es el (3). nombre y
es el (4) rostro.

La vida de Jesus en la historia
solo posee una identidad indirecta con
la revelacién. La carne no es igual
a la Palabra, aunque es practicamen-
te imposible separar estas dos cosas
Brunner ilustra esta afirmacién con
la siguiente analogia. Cuando se lan-
za una piedra en un charco de agua
se forman ondas. Las ondas no son
la accién, pero si no hay tales hondas
ninguna piedra se ha lanzado al agua.

Histéricamente, y en su caracter vi-
sible, hay unos pocos incidentes acer-
ca de Cristo y aun de estos conocza-
rnos mily poca cosa. La vida de Je-
stis antes de su ministerio nos es des-
conocida v lo que del resto de esta vi-
da nos dicen los Evangelios ocuparia
uncs cuantos d‘as nada mas.

Sin embargo el evento de esa vida
es lo mas importante, o sea la Pala-
bra que ese evento contiene. Cuan-
do Brunner menciona Palabra no ce
refiere a una idea o a una verdad, o
a un pensamiento sino a una realidad
personal. De suerte que la Palabra
es Cristo y Cristo es la Palabra. Se
han escrito una infinidad de vidas de
Cristo pero jamas podran exhibir uni-
dad, pues dicha unidad esta escondi-
da en *la persona del Dios-Hombre,
que no es humana ni histérica. La
unidad que nos referimos no perte-
nece a la ecfera del conocimiento ni
a interpretaciones. Asi la Persona de
Cristo es para el historiador un pro-
blema sin solucién.

El principio de Cristo en esraeio ¥
tiemmmo, o sea la Encarnac’én del Hijo
de Dios implica que su vida siguié un
curso humano y natural. Al deciv
Pabhlo que Jests era nacido de mujer,
irrplica que Cristo estaba limitado =
las condiciones de la existencia natu-
ral. Cuando el Apéstol dice que fué
nacido bajo la ley implica las limita-

c.ones de Jesis como ser humano. El
mismo Lutero afirmaba que era co-
mo nosotros, pues Cristo se cansaba,
se sometia a la voluntad de Dios, tu-
vo luchas internas, fué tentado y no
era omnisciente. Vivi§ como un ju-
dio a fines del siglo antiguo y com-
wartia las ideas de su época. Sin em-
bargo, jamas existi6 un hiatus entre
sus ensefanzas y su vida o persona.
Habia en Jesus un factor no tempo-
ral, suprahisiérico. Es uno que esta
muy cerca del hombre pero a la vez
muy lejos de éste.

La humanidad del Hijo de Dios

Entiende Brunner por la humani-
dad de-Cristo, la presencia de éste, ve-
nida real a este mundo. La divini-
dad del Hijo de Dios es la eternidad
de la Palabra, la presencia personal
del 'Dios eterno. Las dos naturale-
zas es la Palabra Eterna haciendo ac-
to de presencia en la historia.

En la mitologia pagana Dios se a-
cerca al hombre en maraviliosas teo-
fanias. Pero el Dios de la revelacion
de las Escrituras, que no puede apre-
henderse por procesos légicos o filo-
séf.cos, o por ac'ividad que eparte del
hombre bajé al nivel de humanidad
en la forma de un hombre realmen-
t2 historico, en la bajeza de una ex-
istencia humana terrena. Esa bajeza
humana se le llama carne, que es con-
dicion remota e la gloria divina. Es
més, en la carta a los Hebreos se dice
que fué tentado en todo como noso-
tros, pero sin pecado. En Cristo hay
la revelaci6on del Dios mismo en este
escondite de su gloria, en esto tan ab-
soluto, pero tan indirecto, esta para-
doja, aue es una contradiccién de to-
do pensamiento 16gico, Dios eligi ha-
cerse un hombre particular. Esto es
un ineégnito. Revelacién es que lo
eternp asumig lo temporal; lo infini-
to, lo finito:; el absoluto tomd perso-
nalidad. Pero esta revelacién es al
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mismo tiempo un velo. Esto nos con-
duce a pensar sobre las dos natura-
lezas de Cristo. Esto es cierto pero
ha sido corrompido al intelectualizar-
se o al buscar una metafisica para su
explicacién. La pregunta metafisica
es: ;Coémo puede un hombre ser al
mismo tiempo Dios? El Nuevo Tes-
tamento no contesta esto, solo da tes-
timonio que el hombre Jesis es el
Hijo de Dios. Los Apoéstoles tampo-
co se preocuparon de esta cuestién y
les satisfacia que El es verdadero
Dios y verdadero Hombre.

La Persona de esta personalidad
humana no se asemeja a un ser huma-
no; aqui cesa la humanidad de Cris-
{0 y esta Persona no es visible hista-
ricamente. Séloe puede aprehender-
se por la fe. Se esconde dentro de la
historia. Cuando se nos revela desa-
parece la historia y ha empezado en
nosotros el Reino de Dios. Esto es
lo que quieren decir “en la carne” y
“segun la carne”.

En la carne es conocerle de acuer-
do con el espiritu. Segun la carne es
para el estudiante de la historia, para
el bidgrafo, — el Rabi de Nazaret —.

La obra de Crist;).

La exisiencia de Cristo es la reve-
lacion redentora. Su obra es su ve-
nida. Es un acto de Dios hacia no-
sotros. Es la verdad en un hecho.
Por lo tanto no es correcto hablar de
teocentrismo y cristocentrismo como
dos cosas para compararse. Cristo es
el centro del mensaje cristiano. Pero
esto quiere decir que el punto cen-
tral de su mensaje. no es la verdad
Eterna y el Ser eterno de Dios. El
Dios eterno es revelado por Cristo.
Brunner hace la siguiente analogia
para clarificar su posicién respecto a
Cristo. Se hace un hueco en una pa-
red obscura por medio del cual el
cielo se hace visible y entran los ra-

yos del sol. E] hueco, o la ventana
no es algo que se opone a los rayos
o al cielo. Cristo es la ventana por
la cual vemos a Dios. Lo que vemos
en Cristo no es otra cosa que el Ser
Eterno de Dios. Por el elemento
histérico nos dirijimos al eterno.

La Palabra Eterno no es dada, la
Palabra es Cristo. Llamamos, pues
al Cristo el Mediador, no por su obra,
siné por lo que él es en si. Veamos
en que sentido usa el tedlogo suizo el
término Mediador:

Se llama Mediador Jesucristo por-
que:

1. En El la Palabra eterna esti
presente.

2. En El la Luz eterna vino al
mundo.

3. En El el eterno propésito de
Dios, el misterio de Dios se
da conocer.

4. En El vemos a Dios.

5. Sin El no podemos conocer a
Dios.

6. Es El Mediador de la revela-
cidn.

Cabe que digamos en este momen-
to que para Brunner la preocupacion,
o lo que mas concierne a Dios, no es
la salvaciéon del hombre, pues ésto
ocupa un segundo lugar. Dios se re-
vela para si, ;rara crear el reino, para
manifestar su propia gloria. La sal-
vezién es para que el hombre apren-
da a poner a Dios en el centro y de-
¢~: 1o aue Dios hace, bien hecho esta,
Cristo no es el Hijo de Dios porque le
traiga beneficios al hombre, pero si
poraue nos revela a Dios. Asi, pues,
el Se- del Mediador es el don y el
acto de Dles. El conocimiento que
nos pueda dar la filosofia, €l misti-
cismo y el saber religioso es verdad
parcial, medias verdades, sélo la re-
velacién en Cristo, en este evento
anico, es la verdad.
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;Qué ray, pues, de las revelaciones
no biblicas? Brunner dice que el
hombre siempre ha tenido a Dios
y a la verdad, pero que al acercarse
a estos, el no cristiano, cuando ca-
mina hacia el centro, mas le flaquean
sus fuerzas. Se percata el hombre
que en realidad lo que hace es fugar-
se de Dios. ElI mundo y el logos es-
tan entrelazados de suerte que solo
puede tener un cuadro confuso de su
origen divino.

Resumiendo, segiun el criterio bru-
nneriano la obra fundamental del Me-
diador es la revelacién y esto es, el
significado de la Encarnacién.

Cristo y la reconciliacion.

La teologia cristiana  es teologia
crucis. La cruz es el simbolo de la
fe cristiana, de la Iglegia, de la reve-
lacién de Jesucristo. Pero la teols-
gia crucis se hace teologia gloriae. El
que entiende la cruz entiende a Je-
sucristo. El fundamento de todo el
Nuevo Testamento es el versiculo
“llevé nuestros pecados”. Esto nos
distingue de las otray religiones.
El mensaje de la cruz es el misterio
central del evangelio escriturario.
La teologia no puede explicar este
misterio, pero puede clarificar su sig-
nificado. Pero el misterio no debe
ser refugio de ignorancia.

El hecho de la cruz es el acto divi-
no de la reconciliaciéon. En la cruz
vemos la ofensa y la locura de la re-
velacién cristiana. En la cruz el or-
gullo intelectual vy moral de la razon
es destrozado. Para entender la re-
conciliacién, de acuerdo con Brunner.
hay que establecer primero esta pre-
misa: Dios se reveld a si mismo en
Jesucristo. Luego sigue la otra: Ding
bajé6 al hombre y nara acercarse a
nosotros se despojd de su deidad. Es
cierto que en la encarnacién se hizo
siervo. El venir en la carne no es
dacién o vaciamento completo o que

el venir Cristo a nosotros es un hecho
completo. Todavia no sé ha cumpli-
do en él, el nostra assumsit. Cuando
uno nace hay belleza en el existir, pe-
ro es cuando nuestro cuerpo esti su-
friendo y cuando llega a la muerte
que nhos recordamos o nos damog
cuenta de nuestra finitud y nuestra
debilidad. En la cruz, muerte horri-
ble y detestable, Cristo nostra assuimn-
sit, ya que en el sufrimiento genuina-
mente como tal uno se aleja de Dios,
estd en la ira de Dios, En nostra
assumsit se esclarece aquel gritos de
Dios mio, Dios mio ;por qué me has
desamparado?

Entre Dios y el hombre hay un gran

obstaculo, y no podemos removerlo
con nuestro esfuerzo. Ese obsticulo es
pecado. Pero culpa no es algo con-
creto, es absolutamente personal, eg
la actitud pervertida hacia Dios. Peca-
do es la perversiéon de la naturaleza
humana por medio de la perversiéu
de la actitud humana hacia Dios. En
perversién ocurrig algo que no po-
demos deshacer. El obstaculs entre
el hombre y Dios es infinito. Pecado
contra Dios es atagque al honor de
Dios No puede germitir Dios que
este honor sea atacado. La santidad
de Dios requiere que se aniquile a-
quella voluntad gue resiste a Dios.
La reaccién divina es personal. Su
ira santa es el aspecto negativo de su
santidad divina. Dios no puede
mostrarse al mundo como él es en si.
pero tiene que mostrarse en relacién
a un mundo pecador. Segun la ley di-
vina, el orden cdsmico requiere oaue
el pecado reciba la pena o castigo co-
rrespondiente de parte de Dios. Fl
bombre no puede remover el obsta-
culn. Pearlo esto tamhién imnlieari
contravenir la ley del mundo. Por
lo tanto e<e proceso de remocitn es
muy nvofundo v muv vasto, mas vas-
to oue la remocién de las leyes de la
naturaleza.
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Dios da gratuitamente el perdén
pero esto solo puede ser revelado o
nosofros como algo que sucede en un
hecho, en un evento. Es una comu-
nicacién de un secreto divino.

runner remacha su pensamiento
con una declaracién iremenda. Para
impartir este perdén hay que proce-
der de tal manera que la santidad de
D'cs, la invioiabilidad de la ley, y las
demandas ldégicas del orden penal si-
gan manteniéndose.

Luego, reconciliacién es una tran-
saccion de tal indole, que en ella mis-
msa, en su realizacién, podemos estar
seguros del perdén divino. Es el
acte de la revelacion en un evento
verdader(; que constituye la base de
nuestra fe en el perdon. Esto es re-
conciliacién.

En ura serie de principios estipu-
lados en su monumental obra Der
Mittler (E1 Mediador) resume Brun-
ner su teologia cristolégica. De acuer-
do ccn su reflexién postula que,

1. S6lo en el Mediador Jesuecristo

logramos conocernos como somos
en verdad. Fuera de Jesucristo
el conocimiento de lo que es el
hombre no es el adecuado.

2. Sélo en el Mediador la voluntad

de Dios, esto es, el bien, conocido
como amor. El amor s¢lo existe
alli donde es dado.

3. Sdlo en Cristo Jests, el Media-

_dor, es rwsible ver y amar al se-
mejante.

4. S6lo ‘en fe en Jesucristo el Me-

diador, se' rompe nuestra arro-
gante voluntad propia y asi Dios
es el honrado.

5. S5lo en la fe en la justificacién

el bien deja de ser postulado pa-
ra convertirse en realidad.

6. S6lo por medio de la fe en Cris-

to, el Mediador, es que el hombre
gana una relacién ética real a la
realidad histérica.

.

] regalo al Seminario.

gélies.

IN MEMORIAM

No, no es una esquela. Es una invitacién a hon-
¢ | y i d 1 ¥ .[1 ! 1 i ]
rar [a memoria de aigiin ser querido, algiin miembro

de su iglesia, o algin lider evangélico, mediante un

Escribanos y le informaremos sobre 'n mejor ma-
nera de presentar su Memorial en el Seminario Evan-

Serd un Memorial gque perdure,.




